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MILENARISMOS ANDINOS:
ORIGINALIDAD Y MATERIALIDAD
(SIGLOS XVI-XVIII)!

Manuel Burga

Durante los siglos XVI y XVIII, el milena-
rismo andino se encontraba encarnado en
movimientos sociales, emociones artisticas,
conductas cotidianas y actitudes politicas
que pretendian recuperar lo propio, lo indi-
gena, y alejarse del sistema colonial europeo.
El concepto milenarismo, que fue utilizado
originalmente para entender ciertas actitu-
des colectivas de la época medieval europea,
luego fue aplicado para estudiar actitudes
similares en poblaciones no occidentales
contemporineas y, en nuestro caso, puede
ser adecuado para analizar actitudes que
buscaban reinstalar el pasado como una so-
lucién para poner fin a una época de desor-
den, injusticia y descomposicién de los tra-
dicionales ordenamientos indigenas.
Mientras el milenarismo medieval europeo
se difundio, a través del trabajo de los inte-
lectuales, en las conciencias y expectativas
campesinas populares, el andino era funda-
mentalmente el trabajo politico e ideologico
de las élites indigenas.

Esto no constituye ninguna originalidad.
Ya se han estudiado milenarismos similares
en Africay Oceania, y en India y Brasil, don-

de las poblaciones conquistadas y coloniza-
das reaccionaban —en situaciones de pro-
fundo deterioro y bajo el liderazgo de sus
dirigencias étnicas— contra la presencia de
administraciones coloniales europeas. La
originalidad y materialidad de los milenaris-
mos andinos provienen de un hecho funda-
mental: la presencia del sistema colonial his-
panico sobre una importante organizaciéon
imperial india anterior, el Tahuantinsuyo.
La destruccién del Estado Inca convirtié asu
burocracia, generalmente miembros de la
nobleza cuzqueiia, y a todas las noblezas in-
dias de los Andes en grupos subalternos, do-
minados y marginados del poder politico.
Por eso los milenarismos andinos buscaban
—en primer lugar— la restitucién del poder
para esas noblezas indias, y los miembros de
estas élites impulsaron y promovieron estos
movimientos politicos y sociales.

¢Como los incas, derrotados tan facil-
mente en el siglo XVI lograron recuperar
prestigio, ganar legitimidad y convertirse en
simbolos de resistencia y rebelién ante el
dominio espafiol en los siglos XVII y XVIII?
La respuesta es aparentemente muy simple:

' La conferencia “Milenarismos andinos: originalidad y materialidad (siglos XVI-XVIII)” se llevé a cabo el
9 de febrero de 1996 en el Auditorio Andrés Bello del Banco Interamericano de Desarrollo, como parte del
programa de conferencias del Centro Cultural de dicha institucién. Esta conferencia forma parte de una se-
rie sobre el pensamiento milenario en América Latina, actividad desarrollada en colaboracién con el Institu-
te for the Advanced Study of Culture, con sede en Washington, D.C.
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el deterioro de la situacién del indigena den-
tro del sistema colonial, la construccién de
una nueva memoria étnica y el nacimiento
de una nueva identidad devolvieron autori-
dad y legitimidad a las tradicionales noble-
zas indias, quienes trataron de convertir la
fascinacién por el pasado en un programa
politico y en una esperanza colectiva para la
solucién de un presente de angustias y difi-
cultades. Mi exposicién constara de tres
partes: l]a memoria, la identidad y las insti-
tuciones. Mi interés es mostrar que el mile-
narismo andino no es solamente un fenéme-
no intelectual, sino que también tuvo una
materialidad social —de intereses, convic-
ciones, instituciones y objetos culturales—
que lo expresa, lo sustenta y lo reproduce.

Memoria: décadas maravillosas
(1600-1630)

La conquista espaifiola fue una confronta-
cién que termind muy rapidamente y con un
resultado rotundo e indiscutible: incas derro-
tados y espaifioles vencedores. El proceso
posterior de organizacion del sistema colo-
nial es una prolongacion de la conquista y
fue igualmente exitoso, sin ninguna crisis
fundamental, ni resistencia militar generali-
zada, ni un retorno a situaciones anteriores.
Las poblaciones indigenas, que eran domi-
nadas por los incas, luego de la conquista se
convirtieron en aliadas de los conquistado-
res y en los principales enemigos de los an-
teriores gobernantes indigenas. Esta imagen
de incas vencidos y espaiioles vencedores se
difundié por todos los Andes, creando nue-
vos ¢ inéditos consensos anti-incas favorables
al establecimiento del orden colonial hispa-
nico y de rechazo a las dirigencias étnicas
tradicionales.

El sistema colonial espafol se consolidé
aun mas firmemente durante el gobierno del
Virrey Francisco de Toledo (1569-1581),
quien cred nuevas disposiciones legales e ins-
tituciones, y logr6 terminar con la resisten-
cia Inca de Vilcabamba al capturar y ejecu-
tar al rebelde Tupac Amaru I en 1572.
Toledo también impuls6 un original progra-
ma para legitimar la presencia de los espa-
fioles en los Andes a través de la construc-
cién de una memoria historica adecuada a
las necesidades de la tradicién juridica espa-
fiola. El gobierno toledano, a través de sus
intelectuales, cronistas y juristas como Pedro
Sarmiento de Gamboa, construyd una nue-
va memoria histérica general —utilizando
las memorias étnicas de las poblaciones que
fueron conquistadas e incorporadas bajo el
dominio cuzquefio— para desprestigiar a los
Incas y justificar asi la conquista espafiola.
Esta es la época —el dltimo cuarto del siglo
XVI— de hegemonia de una mentalidad to-
ledana en los Andes.

La situacién comienza a cambiar a fines
de siglo: el desgaste del sistema colonial, el
colapso demografico de la poblacién indige-
na, las crecientes exigencias fiscales europeas
{tributo y mita), la misma crisis espafiola en
la Peninsula y la multiplicacién de burécra-
tas espafioles corruptos contribuyen ala des-
composicién de la mentalidad toledana y al
surgimiento y difusién de nuevas formas de
mirar la historia de las sociedades prehispa-
nicas. Este proceso tiene una fecha central y
un nombre: el Inca Garcilaso de la Vega vy
sus Comentarios reales publicados en 1609. Este
cronista mestizo, hijo de un conquistador y
de una princesa inca, nacié en el Cuzco en
1539, viaj6 a Espafia en 1559 y se quedé alli
hasta su muerte en 1616. Era un mestizo
biolégico y cultural, por eso su crénica es
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una defensa de lo espafiol y lo indigena: sus
dos sangres. La cristianizacién del Nuevo
Mundo —en su opinién— justificaba la con-
quista, y las idolatrias de los pueblos indige-
nas en muchos casos prepararon el adveni-
miento de la religion cristiana. El gobierno
de los incas, para el Inca Garcilaso y en res-
puesta a las presunciones toledanas, tuvo tres
caracteristicas centrales: a) fueron los civili-
zadores del mundo andino, al igual que los
romanos en Europa y por lo tanto crearon
las condiciones para el advenimiento del
cristianismo; b) porque difundieron la agri-
cultura del maiz, una religion monoteista y
otros avances culturales, su expansién poli-
tica no pudo ser pacifica y bien recibida por
los pueblos vecinos; y ¢) los incas fueron go-
bernantes justos y generosos, huachacuyas.

Hay que indicar que lo extraordinario es
que el Inca Garcilaso escribié en Cérdoba,
Espaiia, y sin embargo transmitié un punto
de vista muy popular dentro de las noblezas
andinas, que buscaban por estos afios recu-
perar privilegios perdidos presentando una
nueva historia de sus antepasados incas. Mas
aun este elogio a lo inca, a lo indigena, lo
encontramos también en crénicas escritas
por religiosos espafioles y criollos: entre ellos
podemos mencionar a Miguel Cabello Bal-
boa, Anello Oliva y Martin Murua y aun a
cronistas conventuales tardios como Antonio
de la Calancha, Buenaventura Salinas y
Coérdoba y su hermano Diego de Cérdoba y
Salinas. Todos coinciden en presentar al
Tahuantinsuyo como una sociedad civiliza-
da, sin males, sin explotacién y sin miseria.
Incluso cronistas no cuzquefios como Felipe
Guaméan Poma de Ayala y Juan Santacruz
Pachacuti, interesados sobre todo en elogiar
a sus propias regiones, también defienden lo
que podriamos llamar las ideas o presuncio-

nes garcilacistas: el Tahuantinsuyo, una so-
ciedad antigua, pacifica, de bienestar y con-
ducida por gobernantes justos y generosos.
En resumen: se habia construido una nueva
memoria histérica de la época prehispanica
en la cual lo indigena aparecia como algo
valioso, bueno y civilizado. Lo tnico que fal-
taba era la religion cristiana y el respeto al
rey: por eso solamente se justificaba la con-
quista.

Hay que reconocer que éste era el traba-
jo de los intelectuales, de alguna manera
buenos intérpretes de las flamantes sensibi-
lidades sociales. Las nuevas ideas permitian
mirar de una manera diferente a los incas,
lamentarse por la ruina de esa sociedad y
aun fundamentar los reclamos de los descen-
dientes reales de los incas. Es cierto que es-
tos textos escritos por espafioles, indigenas y
mestizos recogian el punto de vista de las éli-
tes andinas; textos que a la vez expresaban
las voluntades politicas de estos grupos que
pretendian recuperar sus privilegios perdi-
dos. Los descendientes de los conquistado-
res, muchos de ellos caidos en la pobreza
relativa, también buscaban engrandecer las
acciones de sus antepasados al resaltar cbmo
un puiiado de espaifioles conquistaron un
imperio tan rico y tan vasto. Pero lo intere-
sante es sefialar que los cronistas indios ge-
neralmente escribieron para fundamentar
sus reclamos y defender sus causas familia-
res, no como el Inca Garcilaso, para ser pu-
blicado y para que la memoria histérica de
sus antepasados perdure. Por ello estas cro-
nicas pueden considerarse como testimonios
de consensos sociales en cambio, documen-
tos que nos acercan a las tradicionales orales
de la época, mis que instrumentos creado-
res de nuevos consensos y de nuevas mentali-
dades andinas.
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En estas décadas maravillesas, en un con-
texto de crisis material y espiritual, las élites
y también las mayorias indigenas vuelven sus
ojos al pasado para reinterpretarlo, mirarlo
con nostalgia y respeto. Asi desde una men-
talidad toledana, de rechazo a lo propio y de
elogio a lo hispanico, se habia pasado a una
mentalidad garcilasista. Los incas, antes pre-
sentados como gobernantes tiranicos, se ha-
bian convertido en generosos y justos reyes
indigenas; simbolos que resumian un orden
y una coherencia anteriores. La figura del
inca, ya mitificada, comenzaba asi un nue-
vo recorrido historico en los Andes.

La identidad: de las ilusiones a las
realidades (1630-1680)

Esta nueva memoria pertenecia mas al mun-
do de las ilusiones, que al de las realidades,
que eran mas bien politicas, econémicas y
sociales, y que se integraban muy coheren-
temente para formar un orden social barro-
co y aristocratico controlado desde Madrid.
La durabilidad y coherencia de esta sociedad
se sustentaba en principios como los que se
resumian en los Estatutos de limpieza de sangre.
Estos estatutos, de acuerdo a José Antonio
Maravall (La cultura del Barroco, 1985), busca-
ban fundamentalmente la estabilidad y la
perpetuidad de los ordenamientos aristocra-
ticos y para eso establecian que las noblezas
debian organizarse de acuerdo a tres princi-
pios basicos: respeto a Dios (ser buenos cris-
tianos), respeto al rey (lealtad y obediencia);
y la pertenencia a un linaje noble (llevar la
nobleza en la sangre). Por eso la sociedad
barroca espariola, para mantener su pureza
y asegurar su reproduccién, defendia a sus
noblezas y no toleraba otras religiones, ni
otras culturas. De aqui, parecen derivarse

algunas contradicciones en la administra-
cién colonial en los Andes: sus burécratas
debian respetar a las noblezas indigenas, a
los descendientes de los incas o de los cura-
cas importantes y al mismo tiempo imponer
las normas religiosas y culturales cristianas
europeas.

El trabajo de los intelectuales andinos, de
elogio a una sociedad diferente a la occiden-
tal, logicamente tenia que enfrentarse a las
realidades de la administracién colonial don-
de burdcratas, laicos y religiosos, aceptaban
un solo orden y una sola religion. Esta con-
ducta barroca y el espiritu de la contrarre-
forma europea llevaron a desarrollar una
segunda gran conquista espiritual en los An-
des del siglo XVII. Este proceso ha sido de-
nominado “Extirpacién de idolatrias™: los
curas de parroquias rurales fueron entrena-
dos para extirpar todos los cultos indigenas.
En este afan los extirpadores destruyeron
objetos materiales, quemaron idolos y mo-
mias, prohibieron rituales y fiestas y castiga-
ron a los sacerdotes indigenas y a sus promo-
tores o complices.

En 70 afios, entre 1610y 1680 aproxima-
damente, las poblacicnes fueron de nuevo
catequizadas, limpiadas espiritualmente y
teéricamente convertidas al cristianismo de
manera definitiva. Los principales perdedo-
res con esta nueva catequesis fueron los cu-
racas o jefes étnicos de las diversas regiones
andinas: los antiguos cultos andinos les
permitian reproducir su autoridad, y al pro-
hibirlos quedaron desamparados, sin las
memorias y las ideologias que les daban le-
gitimidad. Tenian que buscar nuevas estra-
tegias sociales y politicas dentro de un con-
texto de intensa represién. Las encontraron
al esconder sus practicas culturales tradicio-
nales y asumir nuevas conductas ptblicas: en
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adelante —con audacia y determinacién—
se encargaron de promover, organizar y di-
rigir los nuevos rituales cristianos; en parti-
cular celebrar las fiestas a los santos patro-
nes en cada uno de los pequefios pueblos
andinos.

De esta manera los tradicionales jefes ét-
nicos andinos tuvieron que aparecer publi-
camente, si querian conservar su poder y
autoridad, como devotos cristianos para asi
mantener sus viejos privilegios como noble-
zas locales. Dado que la nobleza inca era la
tnica ampliamente aceptada, tanto por la
administracién espafiola como por las pobla-
ciones indigenas, tuvieron que iniciar un in-
teresante proceso de busqueda de una nue-
va identidad en las regiones andinas: estos
jefes étnicos se presentaron como descen-
dientes de los incas cuzquefios, adoptaron
frecuentemente nuevos patronimicos y co-
menzaron a recordar sistematicamente los
eventos iniciales de la conquista en sus fies-
tas patronales. Es durante este proceso de
basqueda que empiezan a representar en sus
fiestas lo que mas tarde se llamara La tragedia
de la muerte de Atahualpa. El inca comienza asi
a morir repetida y simboélicamente en las
fiestas patronales. Los curacas asumen los
papeles indigenas durante estas representa-
ciones y terminan reinterpretando estos
acontecimientos y aun cambiando las reali-
dades historicas para crear nuevas versiones,
imagenes y mensajes mas acordes con el tra-
bajo de los intelectuales indios y mestizos
que hemos mencionado. Las nuevas image-
nes de los incas se popularizaron a través de
estas fiestas y las poblaciones indigenas co-
menzaron a identificarse con ellos y a consi-
derarlos como sus progenitores. Si las élites
se reclamaban descendientes de los incas y
las poblaciones indigenas a su vez se consi-

deraban emparentadas con sus élites, enton-
ces todos parecen descender de estos miticos
gobernantes cuzquefios. Asi todos podian ser
indios e incas a la vez y elevar el status de
una identidad antes desprestigiada.

Pero las ilusiones, para algunos, también
se podian convertir en realidades: existian en
esta época muchos descendientes reales de
los incas interesados en reclamar la restitu-
cién de sus privilegios perdidos. Estas reali-
dades aparecian frecuentemente como
ficciones verosimiles y por eso quisiera refe-
rirme a tres casos especificos: a) Alonso Inga
en la provincia de Imbabura (Quito) en los
afios 1665—-1666; b) unas protestas indigenas
en el obraje de Churin, cerca de Lima, en
1663; y c) el caso de Pedro de Béhorques en
Tucuman en los afios 1659-1664. Todos
ellos sucedieron en una década de temores y
de intensa circulacién de rumores en las re-
giones urbanas y rurales.

Don Alonso Inga fue nombrado corregi-
dor de Imbabura y en el recorrido para to-
mar posesién de su cargo fue recibido en
Otavalo e Ibarra con rituales y ceremonias
incas (en realidad se trataba de un descen-
diente real de los incas, de la linea de Ata-
hualpa, y él mismo se encargaba de probar
ptblicamente, con la ayuda de telas pinta-
das, la autenticidad de su nobleza inca). Este
corregidor fue rapidamente destituido y ex-
pulsado de la Audiencia de Quito. En el
segundo caso, los indigenas que incendiaron
el obraje de Churin lo hicieron gritando:
«... esta tierra es de nuestro rey inga». El ter-
cero es aun mas interesante y se pierde un
poco en el misterio de las conductas alucina-
das por el pasado inca: Pedro de Bohorques
fue un aventurero espafiol, que llega a la cos-
ta peruana, se traslada a las regiones andi-
nas, intenta crear una entrada en las selvas
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del Pert central, fracasa, luego visita las mi-
nas de Huancavelica y finalmente se instala
en Tucuman. Alli, ya dentro de las poblacio-
nes calchaquies, reinstala la fiscalidad hispa-
nica, los indigenas le demuestran obediencia
y respeto, y soprendentemente comienzan a
tratarlo como a un inca; como él mismo se
encargaba de presentarse publicamente. La
administracion espafiola intervino, fue per-
seguido, derrotado, trasladado a Lima y lue-
go ejecutado publicamente en 1667.

Evidentemente el regreso del inca ad-
quiere dos modalidades fundamentales en el
siglo XVII. La primera es su presencia inte-
lectual a través de la construccién de una
nueva memoria, y la segunda es su influen-
cia social o material, encarnada en persona-
jes que probablemente fueron verdaderos
descendientes de los incas, en las emociones
expresadas en las protestas indigenas y en la
adopcién ficticia de este parentesco, como
en el caso de Pedro de Béhorques. La posi-
bilidad (o virtualidad) del regreso del inca se
habia convertido en una incémoda realidad
para la administracién espafiola y la respues-
ta fue la represion, el encarcelamiento y la
ejecucién de sus lideres.

Viejos linajes y nuevas instituciones:
las doce casas reales ingas del
Cuzce

Los descendientes de los incas recibieron de
la administracién espaficla sus titulos de re-
conocimiento de nobleza desde el mismo si-
glo XVI. Los descendientes de Huayna Ca-
pac, el ultimo gobernante inca indiscutible,
fueron los primeros en recibirlos. Ambas
corrientes recibieron sus titulos: los colabo-
racionistas (con Paullu Inca a la cabeza) y los
rebeldes que se refugiaron en Vilcabamba

hasta que finalmente Tupac Amaru I fue
capturado y mandado ejecutar por el Virrey
Toledo. Luego, con un mejor conocimiento
de las sociedades andinas, gracias a burécra-
tas-intelectuales como Pedro Sarmiento de
Gamboa o Juan Polo de Ondegarde —am-
bos muy cerca de la corte toledana—, la ad-
ministracién espafiola entendi¢ que no ha-
bia una sola linea de descendientes incas sino
tantas como incas habian gobernado el Ta-
huantinsuyo. Esta era la originalidad de la
nobleza real inca: una genealogia real que
no se podia representar con el clasico arbol
que se usaba en Europa para identificar los
diversos tipos de familias aristocraticas.

Por esto quisiera recordar un pasaje de La
historia general (1617) del Inca Garcilaso, don-
de cuenta que recibié de manos de Jerdni-
mo de Oré una tela donde estaban pintadas
las panacas incas y los descendientes que en
ese momento vivian en el Cuzco, quienes
estaban esperando —segin muchas eviden-
cias— la restitucién parcial de sus privile-
gios. En total eran diez o doce casas, o fami-
lias, o panacas, y 560 personas quienes tenian
derecho a titulos de nobleza por ser descen-
dientes de los incas: pedian una renta vitali-
cia, exencion de los tributos y privilegios
publicos para exhibir su calidad de nobles.
El Inca Garcilaso de la Vega se lamentaba,
al final de su Historia general, de que Melchor
Carlos Inca, de la linea de Paullu Inca, uno
de los hijos de Huayna Capac, y el mas des-
tacado colaboracionista, reclamara para si
lo que teéricamente pertenecia a una mul-
titud de nobles que habian sido despojados
de sus privilegios luego de la conquista.
También se lamentaba de no poder ocu-
parse de las gestiones en la corte de Madrid
porque estaba dedicado a escribir sus cro-
nicas, y dejaba constancia que en 1610, por
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las malas relaciones con sus parientes, Mel-
chor Carlos Inca habia muerto de pesar y
melancolia en la poblacién de Alcala de
Henares.

Hay que indicar también que en 1614 se
crea, a través de reales cédulas, el famoso
Marquesado de Oropesa con rentas vitali-
cias para los descendientes de Huayna Ca-
pac, la panaca Tumipampa, de la linea de
Sayre Tupac, cuyas descendientes mujeres
{en dos generaciones Beatriz Coya y Beatriz
Clara Coya) habian contraido matrimonio
con nobles espafioles. La historia de este
marquesado ya es bastante conocida y ha os-
curecido un tanto la historia de las otras fa-
milias incas, que quedaron muy probable-
mente reclamando constantemente por sus
derechos durante todo el siglo XVII. Tene-
mos una abundante informacién para otros
linajes incas, compuestos por familias empo-
brecidas que independientemente y algunas
veces en conflicto con linajes similares fue-
ron lentamente ganando reconocimiento de
nobleza.

Lo cierto es que a fines del siglo XVII, y
con mayor nitidez a inicios del siglo XVIII,
ya encontramos funcionando una interesan-
te institucién andina denominada Las doce
casas nobles ingas del Cuzco y todas ellas podian
exhibir sus cédulas o provisiones de recono-
cimiento expedidas por los reyes espafioles
de los siglos anteriores. Podriamos enumerar
a estas doce casas nobles:

Manco Capac

Sinchi Roca Ynga
Lloque Yupanqui
Capac Ynga Yupanqui
Mayta Céapac Ynga
Ynga Roca

Yahuar Huacac Ynga

NO U

8.  Viracocha

9. Pachacuti Ynga

10. Ynga Yupanqui

11. Tuapac Ynga Yupanqui
12. Huayna Capac

Varias familias indias se agrupaban den-
tro de cada una de estas lineas genealdgicas
y todas ellas guardaban cuidadosamente sus
titulos de nobleza, sus simbolos, sus roles so-
ciales, sus lugares publicos de distincién y sus
historias familiares donde se relataban haza-
fas realizadas por el fundador de cada pana-
ca. La suma de estas memorias familiares se-
guramente conformaban lo que actualmente
denominamos la historia del Tahuantinsu-
yo. Unas historias muy conocidas por sus
descendientes y difundidas probablemente
en tertulias y en conversaciones informales,
donde bajo la influencia de la nostalgia por
un pasado mejor se terminaban idealizando
las acciones personales de cada uno de estos
gobernantes.

De acuerdo al Libro de las elecciones de los
alfereces reales indios, cada casa real inca elegia
anualmente dos miembros como electores,
quienes pasaban a conformar el Ayunta-
miento indio de los 24 electores, una instan-
cia de gobierno de las peblaciones indigenas
dentro de la cual anualmente se elegia al
Alférez Real. El Alférez Real tenia que pa-
sear el estandarte espafiol el dia 25 de julio
de cada afio, dia del Patron Santiago, en se-
fal de obediencia y fidelidad al rey de Espa-
fia. Este era un acto ritual que se realizaba
en todas las plazas puablicas de las principa-
les ciudades de los dominios coloniales espa-
fioles y que les permitia a todas las élites so-
ciales —espafiolas, criollas, mestizas ¢
indias— presentar juramento de obediencia
y fidelidad a la corona espafiola.



MANUEL BURGA

Las doce casas incas del Cuzco acompa-
fiaban al Alférez Real durante el paseo del
estandarte espafiol en la plaza principal y en
el orden de antigiiedad establecido: primero
la casa de Manco Capac y al final la de Huay-
na Capac. Este desfile se repetia todos los afios
con el mismo ordenamiento y los represen-
tantes de las casas reales cuzquefas podian
lucir sus simbolos, sus vestimentas y ocupar
sus lugares de privilegio. Era una festividad
oficial, organizada por la administracién es-
pafiola, el corregidor local y los oficiales rea-
les de la ciudad: era una ceremonia que ad-
quiria caracteristicas muy especiales en el
Cuzco por la presencia de peculiares institu-
ciones andinas. Con este desfile el Alférez
Real indio ofrecia lealtad y obediencia a la
monarquia espafiola: lo hacia en nombre de
todas las poblaciones indigenas andinas y de
sus parientes nobles descendientes también
de los incas, para ganar legitimidad ante la
administracién colonial y cumplir asi con
uno de los principales requisitos de nobleza.

Las mismas casas nobles incas volvian a
desfilar durante la fiesta del Corpus Christi,
una ceremonia de caracter religioso-popular
organizada mas espontaneamente por la
poblacién civil, agrupada en gremios, her-
mandades, cofradias o simplemente familias
locales. Los electores de las mismas casas
reales incas volvian a desfilar, encabezando
las procesiones de los diversos santos patro-
nes de las ocho parroquias principales de la
ciudad. Lucian sus vestimentas y sus simbo-
los distintivos y ocupaban sus lugares de pri-
vilegio conocidos por toda la poblacién. Los
santos patrones de cada distrito salian de sus
parroquias, confluian en ia Catedral y luego
regresaban a sus iglesias de acuerdo al ritual
cristiano muy bien establecido y repetido
hasta la actualidad.

Los que organizaban el ritual en cada
parroquia eran generalmente las familias in-
cas. Ellos hacfan los gastos, como era la tra-
dicién, encabezaban las procesiones y com-
placian asi a la gente de sus parroquias y a
sus propios parientes. La participacion en
estas festividades les permitia exhibirse de
nuevo como nobles, con sus vestimentas, sus
simbolos y muy probablemente transmitien-
do las memorias étnicas de cada familia
durante las tertulias que acompaiiaban ne-
cesariamente a esta festividad cristiana. La
participacién en el Corpus Christi les permi-
tia aparecer como buenos cristianos y al mis-
mo tiempo ganar autoridad frente a las po-
blaciones indigenas locales.

Estos descendientes de los incas no sola-
mente participaban en estas festividades ur-
banas, sino que se convirtieron en los prin-
cipales animadores de un vasto movimiento
cultural de renacimiento de una nueva cul-
tura inca. Ellos compraban vestimenta ade-
cuada, con la cual eran retratados por los
pintores indios locales, adornaban sus vi-
viendas con objetos artisticos andinos e in-
cluso construian sus casas de acuerdo a prin-
cipios de una supuesta vieja arquitectura
andina. Algunas de estas familias lograron
ademas ganar prestigio, acumular riqueza y
establecer alianzas matrimoniales con mes-
tizos y criollos. Por otro lado, para estos 1lti-
mos, la pertenencia a estos linajes indios era
el camino mas facil de ennoblecimiento.
Hacia mediados del siglo XVIII, muchas
grandes familias cuzquefias estaban empa-
rentadas con estos linajes incas y aparecia asi
la posibilidad del desarrollo de una nobleza
andina muy peculiar, cristiana, obediente al
rey y a la vez muy orgullosa de su sangre in-
digena y muy interesada en rescatar, promo-
ver y difundir una cultura propia.
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Epilogo

Quisiera solamente indicar que durante es-
tas décadas, que he denominado maravillo-
sas —entre 1600 y 1630— por el trabajo de
los intelectuales indios, mestizos y criollos, se
construyd una nueva memoria histérica. En
ella los gobernantes incas aparecen como
reyes justos y generosos, y el Tahuantinsuyo
como una sociedad que ofrecia salud, bien-
estar y justicia. Es en estas circunstancias que
la figura del regreso del inca aparece como
una realidad virtual y por lo tanto como una
amenaza a la estabilidad de la administra-
ci6n colonial espariiola.

En el siglo XVIII, con el advenimiento de
una nueva mentalidad europea, mas racio-
nalista y permisiva, los descendientes de los
incas aparecen publicamente como los pro-
matores de un regreso a las tradiciones cul-
turales andinas. Un regreso que hubiera po-
dido significar, a la larga, la construccion de
una sociedad nueva y singular. Como al
parecer ha sucedido en otras realidades:
“Whether as fool, fraud, saint, respectable
bourgeois, farmer or tycoon, the pain of the
millennium belongs only to man. Itis why he
is man, why, when the time comes, he has

to make a new man”.?

2«Sean tontos, fraudolentos, santos, respetables bur-
gueses, agricoltores o magnates, la angustia por el
milenio sélo pertenece al hombre. Es esto lo que lo
hace hombre, porque, cuando, el tiempo Hega tiene
que crear un nuevo hombre”. Burridge, Kenelm.
New Heaven, New Earth A study of millenarian activities.
Oxford: Basil Blackwell, 1969, 3.

Muchas veces se ha criticado a los que
hablamos del milenarismo andino, o de uto-
pias movilizadoras en los Andes. Pero pare-
ce que han existido, ayer como hoy, y han
servido para dar un horizonte de esperanza
y originalidad a muchas poblaciones andi-
nas. Para terminar podriamos parafrasear
unas preguntas que se hace Juan Arazandi
en su libro Milenarismo vasco, de 1982, “:Qué
es eso del milenarismo andino? ¢Simplemen-
te la manera de dotar de esotérico encanto a
una tragedia?”® Quiza podria decir, para el
caso especifico de los Andes, que no se trata
de una tragedia, sino de una angustia, una
esperanza que ayuda a los peruanos a bus-
car soluciones propias y a pensar aun en la
posibilidad de grandes realizaciones mate-
riales y espirituales en nuestro pais.
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SArazandi, Juan. Milenarismo vasco. Edad de oro, etnia y
nativismo. Madrid: Editorial Taurus, 1982.



MANUEL BURGA

10

Manuel Burga, poseedor de una vasta experiencia en el campo de la
investigaci6n historica andina, naci6 el 26 de marzo de 1942 en Chepén,
La Libertad, Perd. De 1962 a 1967 estudié Historia en la Universidad
Nacional Mayor de San Marcos en Lima, Pert, y en 1973 fue becario del
gobierno francés donde recibié su doctorado en Historia de Latinoamérica
en la Université de Paris I (La Sorbone), bajo el profesor Ruggiero
Romano. En 1983 obtuvo su segunda especializacién en Antropologia
Histérica. Desde 1973 ha dictado cursos en Ciencias Sociales en la
Universidad Nacional Mayor de San Marcos, y durante 1996-1997 se
desempefiara como profesor invitado en el College of Willlam and Mary,
Virginia, Estados Unidos.

De 1976 a 1980 fue responsable del Centro de Investigaciones Histori-
cas, y de 1988 a 1990 fue Miembro de la Comisién Consultiva de Ciencias
Sociales y Humanidades del Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia
(Concytec). De 1991 a 1993 fue Presidente de la Fundacién Andina, y de
19892 1995 dirigié la Coleccion Grandes Estudios Andinos de Fomciencias
en Lima. También fue miembro editorial de los volumenes Historia de
América Andina de la Universidad Andina Simén Bolivar en Quito, Ecuador,
y responsable del Vol. [II* siglos XVI a XVIII.

Los trabajos del doctor Burga han sido publicados extensamente, y
entre sus libros figura Nacimiento de una utopla - Muerte y resurreccion de los incas,
publicado en 1988 en Lima por el Instituto de Apoyo Agrario, el cual
recibié el Premio Nacional de Historia Jorge Basadre-Concytec. Otros
incluyen De la encomienda a la hacienda capitalista, Lima: Instituto de Estudios
Peruanos, 1976; Feudalismo y luchas campesinas, 1867-1960 (con Alberto
Flores Galindo), Lima: Coleccion Nueva Historia del Peru, Vol. X1, 1980;
Apogeo y crisis de la repiiblica aristocrdtica (con Alberto Flores Galindo), Lima:
Rickchay-Peru, 1981; Lanas y capital mercantil en el sur - La casa Ricketts, 1895-
1935, Lima: Instituto de Estudios Peruanos, 1981; editor de Andenes y
camellones en el Pert: Andino - Historia, presente y futuro, Lima: Concytec, 1986;
Para qué aprender historia en el Perd, Lima: Derrama Magisterial, 1993; Los
origenes de nuestro atraso: ensayo de historia social y politica, Lima: Fundacién
Friedrich Ebert, 1995.






MILENARISMOS ANDINOS: ORIGINALIDAD ¥ MATERIALIDAD

Otras publicaciones disponibles de esta serie:

e (asas, voces y lenguas de América Latina: didlogo con José Donoso.
No. 1, abrii de 1993.

e Cdémo empez6 la historia de América: conferencia de Germadn Arciniegas.
No. 2, agosto de 1993.

* Afo internacional de los pueblos indigenas: conferencia de Rigoberta Menchu.
No. 3, diciembre de 1993.

* Narrativa paraguaya actual: dos vertientes. Conferencia de Renée Ferrer.
No. 4, marzo de 1994.

» F| Paraguay en sus artes plasticas: conferencia de Annick Sanjurjo Casciero.
No. 5, marzo de 1994.

s El porvenir del drama: conferencia de Alfonso Sastre.
No. 6, abril de 1994,

s Dance: from folk to classical. Lecture by Edward Villella.
No. 7, August, 1994.

* Belize: A Literary Perspective. Lecture by Zee Edgell.
No. 8, September, 1994,

* Eldesarrolio de la escultura en la Escuela Quitefia: conferencia de

Magdalena Gallegos de Donoso.

No. 9, octubre de 1994.

s Artin Context: Aesthetics, Environment, and Function in the Arts of Japan.

Lecture by Ann Yonemura.

No. 10, March, 1995,

* Hacia el fin del milenio.: conferencia de Homero Aridjis.
No. 11, setiembre de 1995,

e Haiti: A Bi-Cultural Experience. Lecture by Edwidge Danticat.
No. 12, December, 1995

* The Meanings of the Millennium. Lecture by Bernard McGinn.
No. 13, January, 1996

Banco Interamericano de Desarrollo
CENTRO CULTURAL

1300 New York Ave., N.W.
Washington, D.C. 20577
Estados Unidos de América

Tel: (202) 942-8287
Fax: (202) 942-8289



