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LOS SIGNIFICADOS DEL MILENIO

Bernard McGinn

Al aproximarnos al afioc 2000-2001 de lo
que ecuménicamente llamamos ahora la
Era Comun, palabras como milenio y
apocalipsis aparentemente surgen por todas
partes. Aunque la locura del milenio, como
yo la llamo, bien puede ser en gran medida
un fenémeno inducido por los medios de
comunicacion social, no ha habido ninguna
época en la historia occidental en que no
hayan estado presentes quienes crefan que
el fin de la historia, que es lo que la palabra
“apocalipsis” significa para muchos, era
inminente. Si bien para muchos el
apocalipsis conjura imagenes de terror y
destruccion, la historia del fendmeno mas
amplio del apocaliptismo en el
cristianismo, el judaismo y el islamismo ha
sido siempre una compleja fusion de
pesimismo y optimismo, en la que el tema
del Dia del Juicio Final representa el polo
pesimista y el tema del milenio simboliza

el polo optimista. El apocaliptismo ha sido
un elemento crucial en las tres religiones
monoteistas occidentales—el judaismo, el
cristianismo y el islamismo—y ha sido la
causa tanto de grandes actos de virtud y
heroismo como de hechos terribles de
persecucion y terror. Ademas de generar
una literatura teologica considerable, ha
inspirado algunas de las obras maestras de
la literatura y el arte de la cultura
occidental, como la Divina comedia del
Dante y el fresco del Juicio final de Miguel
Angel. Ya sea que deseemos evaluar su
valor presente y—si osamos decirlo—
inminente de manera negativa o positiva,
esto es, como una ilusion peligrosa o como
un recurso valioso para el préximo milenio,
tenemos que reflexionar respecto de lo que
ha significado el apocaliptismo, tanto en ¢l
Viejo como en el Nuevo Mundo, antes de
poder abrir juicio fundado sobre su valor.

Esta conferencia fue pronunciada en el Banco Interamericano de Desarrollo en Washington, D.C., el
29 de marzo de 1996 en el marco del Programa de Conferencias del Centro Cultural del BID. Dicha
conferencia inaugurd una serie de seis conferencias sobre el pensamiento milenario en América Latina
desarrollada en colaboracidn con el Institute for the Advanced Study of Culture.
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Al inaugurar esta serie de conferencias
en las que exploraremos “La reflexién y la
acciéon sobre el milenio en América
Latina”, abrigo la esperanza de sugerir
algunas perspectivas generales para
explorar los significados que el apocalipsis
y el milenio han tenido en el curso de los
siglos, como medio de presentar la cuestion
relativa a su valor contemporaneo.

Tenemos que comenzar con algunas
reflexiones terminolégicas a fin de deter-
minar con claridad ¢l objeto de nuestra
exploracion. Por apocalipsis se entendia
originalmente un género de texto que
contenia una revelacion mediada de
secretos celestiales que describia el reino

_celestial o se referia al curso de la historia

y al fin inminente del mundo !. Estos dos
polos de la imaginacién apocaliptica—el
vertical que conecta el cielo y la tierra y el
horizontal que se extiende a través del
tiempo hasta el futuro profético—han
coexistido siempre en las tradiciones
apocalipticas, si bien hoy dia tenemos
tendencia a hablar del apocaliptismo
fundamentalmente en relacion con este
ultimo componente.

La literatura apocaliptica creada por
los judios y continuada por los cristianos en
los siglos inmediatamente antes y des-
pués de Cristo abunda en imagenes
arcaicas tomadas del mundo de la antigua
mitologia del Oriente Cercano 2. La “histo-
ria antigua” del conflicto entre los dioses y
las fuerzas del mal in illo tempore, esto es,
en el “tiempo antes del tiempo” primordial
en que se produjo la formacién del cosmos,
vuelve a la vida cuando se entrelaza con la
“nueva historia”. Por un lado, la situacién
histérica de los judios bajo el dominio de

las potencias helenisticas y, por el otro, de
los cristianos en una era en que la
persecucion romana era siempre una
amenaza, aunque no necesariamente una
realidad presente *. No es necesario creer
en los arquetipos de Jung para apreciar que
gran parte del efecto de los simbolos
apocalipticos reside en su capacidad para
invocar imagenes primordiales consagradas
en tradiciones mitolégicas *.

Las iméigenes mitologicas que se
manifiestan en el apocaliptismo logran su
efecto sobre quien las contempla gracias a
vividas teofanias contrastantes del enfren-
tamiento entre el bien y el mal postreros.
Su principal intencién es inducir esperanza
y temor en quien las contemple, una
esperanza y un temor suficientes para
impulsar y sostener una decision religiosa
fundamental. Se dice a menudo que la
literatura apocaliptica es una literatura de
consolacién, pero también se la podria
describir diciendo que es una literatura de
decisiéon. En tiempos de persecucion, ser
consolado con el mensaje de que la
liberacion final es inminente es también ser
alentado a profundizar la consagracion al
poder divino que traera una liberacion que
trascenderd a la muerte.

El apocaliptismo trata de unificar la
totalidad de la historia, no sélo mediante el
expediente de las enumeraciones de las
épocas del mundo que figuran en algunos
apocalipsis, sino también, en un nivel mas
profundo, mediante su proyeccién de las
imagenes miticas del principio del orde-
namiento del mundo sobre el escenario de
los hechos postreros, esto es, la descripcion
de la destruccién ultima de este cosmos y el
advenimiento de un cielo nuevo y de una



tierra nueva °, Aunque ésta parezca una
fusién paraddjica, una de las caracteristicas
del pensamiento apocaliptico es la forma
en que altera los procesos temporales ordi-
narios, suspendiendo el tiempo mediante la
creacién de situaciones analdgicas en las
cuales el pasado se ve como presente o
futuro por conducto del mecanismo de la
profecia posterior a los hechos (vaticinium
ex eventu)®. De una manera todavia més
audaz, hace que el fin de la historia e
incluso la vida eterna del reino celestial
estén realmente presentes por medio de la
experiencia extatica o el acto litfirgico.
Una paradoja analoga se observa en las
figuras e imagenes descritas en textos
apocalipticos como los libros biblicos de
Daniel y de Juan. Estas imagenes son con
frecuencia imagenes “imposibles”, en el
sentido de que, a la vez, propician la
descripcion pictorica y la desafian. Al
analizar los cuatro “animales” del Apo-
calipsis de Juan, por ejemplo, D.H.
Lawrence, quien escribio el primer estudio
serio del simbolismo apocaliptico, pese a la
aversion que sentia por el libro de Juan, fue
movido a exclamar: “Si se trata de
imagenes, estas imagenes no se pueden
imaginar, porque ;cémo pueden cuatro
animales estar ‘llenos de ojos delante y
detras’ y cémo pueden estar ‘en medio del
trono y alrededor del trono?” No pueden
estar en un lugar y en otro al mismo
tiempo. Sin embargo, asi es el Apo-
calipsis” 7. Con todo, la “absoluta anti-
naturalidad” que Lawrence deploraba
parece ser, en verdad, uno de los secretos
en que reside la atraccion del Apocalipsis.
No es accidental que el Apocalipsis haya
sido no sélo la fuente de inspiracion de la
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iconografia cristiana primitiva, sino que
haya continuado siendo un recurso esencial
del arte hasta el Renacimiento. Tratar de
expresar en imagenes lo inimaginable es
precisamente lo que confiere al arte
apocaliptico su especial poder.

Se puede decir que los simbolos
apocalipticos, como los tomados del Apo-
calipsis de Juan, se clasifican en ftres
grandes categorias. La primera corresponde
a los simbolos de orden histérico por medio
de los cuales el visionario presenta
secuencias numéricas, que a veces invo-
lucran también imagenes, para ayudar al
lector a captar el curso de la historia
predeterminado por Dios. Este aspecto de
la imaginacidn apocaliptica esta arraigado
en la incesante fascinacién del hombre
frente al misterio de los numeros 3, pero
adquiere particular complejidad en Ia
historia del apocaliptismo °. Los otros dos
tipos generales de imagenes apocalipticas
son lo que yo llamo simbolos de oposicion
o conflicto y simbolos de los dias
postreros. En la primera categoria figura
una gama desconcertante de imagenes
animales, humanas e incluso espaciales y
temporales que simbolizan el conflicto
entre el bien y el mal en el curso de la
historia. La segunda categoria contiene
simbolos que manifiestan el triunfo del
bien sobre el mal en una gran diversidad de
formas. Algunas de éstas muestran la
victoria final, ya sea por medio de su
umbral o punto de entrada, esto es, el
Juicio Final que vindica el significado de la
lucha entre el bien y el mal en la historia,
ya sea por su consumacion, como se
observa en las descripciones del estado
eterno de los justos en la Jerusalén
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Celestial. Sin embargo, hay otro grupo de
simbolos de triunfo que expresa la
esperanza en el advenimiento de una era
mejor que se hara realidad en la tierra antes
del desenlace final. Esta es la clase de
simbolos a la que pertenece el “milenio”,
tanto en sus origenes como en su desarrollo
histérico.

Algunos apocalipsis judios del
periodo del Segundo Templo predicen la
venida del reino terrenal del Mesias
esperado '°. Sin embargo, es en el Apo-
calipsis de Juan donde encontramos la
primera aparicién del reino literalmente
milenario de la venida de Cristo. Esta
creencia estaba muy difundida entre los
‘cristianos primitivos, si bien para el fin del
segundo siglo de la Era Comun habian
comenzado a recelar de ella algunos
creyentes que estimaban que el énfasis en
un milenio literal de paz y abundancia
terrenal no estaba en consonancia con el
carécter espiritual de la esperanza cristiana.
No obstante, estas dudas no impidieron que
el Apocalipsis de Juan fuera incluido en el
canon o lista de escritos cristianos
autoritativos que fueron denominados el
Nuevo Testamento. Por esta razoén, los
cristianos subsiguientes han tenido que
adoptar una posicién respecto del
significado del milenio.

Como muchos otros aspectos
controvertidos de la creencia cristiana, ha
habido una diversidad de perspectivas
sobre el milenio, ya sea que se lo conciba
como un periodo de una duracién exacta de
mil afios o de una duracién indeterminada
expresada por la denominacién simbélica
de mil. Un enfoque comin de estas
perspectivas, desarrollado en la teologia

protestante moderna, ha sido distinguir el
“amilenarismo”, es decir, la negacion del
advenimiento del reino terrenal de Cristo,
de dos formas de interpretacién mas literal
del simbolo. Me refiero al “premi-
lenarismo”, que se adhiere estrechamente al
Apocalipsis de Juan insistiendo en que el
regreso de Cristo a la tierra precede al
advenimiento del fin de la historia, por
oposicién al “posmilenarismo”, segin el
cual el retorno de Cristo para el Juicio se
produce después de un periodo de triunfo
del cristianismo en la historia ''. Aunque
no son necesariamente incorrectas, estas
categorias no parecen tener matices
suficientes para captar la variedad que se
observa en la historia del milenarismo
cristiano, especialmente antes del 1600 de
la Era Comuin. Quisiera sugerir una forma
distinta de interpretar la narraciéon mediante
una serie de cinco vifietas dedicadas a
figuras historicas trascendentes que re-
flexionaron sobre los significados del
milenio.

Hace pocos meses, en el otofio de
1995, los estudiosos biblicos de todo el
mundo se congregaron en la isla griega de
Patmos, frente a la costa de Asia Menor,
para celebrar el decimonoveno centenario
de la escritura del Apocalipsis de Juan.
Hoy existe un acuerdo comun en que el
autor de este extrafio, aunque sorprendente,
libro no fue Juan el Evangelista, sino un
profeta itinerante de las comunidades
cristianas primitivas de Asia Menor. Esta
desconcertante revelacion—que es lo que
“apocalipsis” significa—es el manantial de
todo el milenarismo cristiano.

La estructura y significaciéon de las
predicciones del Apocalipsis se cuentan



entre los principales enigmas del libro.
(Como veia Juan las secuencias de
acontecimientos antes del fin? La mayor
parte de la doctrina sostiene hoy que la
mejor manera de entender el Apocalipsis
no es tratar de establecer una trayectoria
lineal de los hechos entre la propia época
del profeta y el inminente fin de la historia,
sino interpretar que el libro se estructurd de
acuerdo con un modelo de “recapi-
tulacién”, esto es, como dijo un exégeta
cristiano primitivo, “el séptuplo Espiritu
Santo, cuando El ha pasado por todas las
cosas hasta el ultimo momento del tiempo
y el fin, regresa a los mismos tiempos y
completa lo que dejo sin decir” '2. Esta
estructura repetitiva, sin embargo, no
encubre el mensaje basico del libro. Juan
interpreté su propia €época en términos
pesimistas, considerando que era una época
de persecucién infligida por fuerzas
demonicas. Juan interpreto que los ataques
contemporaneos contra los cristianos eran
las primeras manifestaciones de un juicio
final inminente en que el gran perseguidor,
Neron, visto como la séptima cabeza de la
bestia que simboliza a Roma, resucitaria de
entre los muertos para matar a los justos
(Apo. 13 y 17). El pesimismo de Juan
respecto del presente, sin embargo, forma
el antecedente sombrio de una vision
esencialmente optimista de la historia
futura. En el capitulo 17, Nerdn resucitado
se torna contra Babilonia la Grande, la
Madre de las fornicaciones, es decir, Roma,
cuya destruccion se describe con detalle en
el capitulo 18. Tras un breve interludio en
que describe el gozo experimentado en el
cielo ante este acontecimiento (Apo. 19: 1-
10), Juan predice el retorno de Cristo, el
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jinete del caballo blanco (Apo. 19: 11-16),
y su batalla final con las fuerzas del mal
acaudilladas por la bestia y los reyes de la
tierra. La victoria de Cristo culmina en el
aprisionamiento de Satanas por mil afios en
el abismo, es decir, que inaugurari el
milenio (19: 17 a 20: 3). Juan describe la
escena de este modo:

...y vi las almas de los degollados
por el testimonio de Jesds y por la
palabra de Dios, y que no habian
adorado a la bestia, ni a su
imagen, y que no recibieron la
sefial en sus frentes, ni en sus
manos, y vivieron y reinaron con
Cristo mil afios... Esta es la
primera resurreccién. Bienaven-
turado y santo el que tiene parte
en la primera resurreccion; la
segunda muerte no tiene potestad
en éstos; antes seran sacerdotes de
Dios y de Cristo, y reinaran con él
mil afios (20: 4-6).

Aunque es cierto que el reino del
milenio no marca el fin de la historia en el
Apocalipsis, pues es sucedido por la breve
liberacion de Satands y por la contienda
final entre el bien y el mal antes del Dia del
Juicio Final y la creacion del cielo nuevo y
de la tierra nueva (Apo. 20: 7 a 21: 8), el
mensaje consolador de Juan frente a la
persecucion, debido a la inminente recom-
pensa terrenal del milenio, nos permite
calificarlo de “optimista pesimista”, Ya sea
que se la interprete de manera literal o en
una transposicion, esta perspectiva iba a ser
una de las formas fundamentales de
interpretar el milenio en la historia
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posterior del cristianismo.

(De donde tomd el profeta Juan los
elementos para crear esta imagen del
advenimiento del reino de Cristo y de los
santos en la tierra? Obviamente, las doc-
trinas relativas a la inminente “edad de
oro” forman parte de las mitologias de
muchos de los pueblos dispersos en torno a
las riberas del mar Mediterraneo . Las
fuentes mas inmediatas del milenio de Juan
son a la vez judias y cristianas o, mejor
dicho, judeo-cristianas, en el sentido de que
reflejan una fase primitiva de la teologia
cristiana, en la cual ain no ha aparecido
una clara division entre el judaismo
“rabinico” comin y un cristianismo
“ortodoxo” desarrollado. Algunos de los
primeros textos apocalipticos judios habian
descrito el reino mesidnico como un reino
de duracién inconmensurable y, por lo
tanto, dificil de distinguir de la “edad
celestial por venir” . Sin embargo, una
antigua tradicion apocaliptica, como la que
figura, por ejemplo, en el “Apocalipsis de
las semanas”, del siglo III antes de la Era
Comun, distingue entre un reino terrenal
temporario y el reino eterno de los cielos .
La determinacién de que la duracién del
reino ha de ser de mil afios aparentemente
guarda relacion con la conjetura apoca-
liptica acerca de la estructura de la historia
universal, en particular el esquema del
“mundo-semana”, segtn el cual la historia
es un paralelo de la narrativa de la creacion
en el libro del Génesis y, por tanto, estd
compuesta de seis periodos de mil afios (de
acuerdo con el Salmo 89: 4) !¢, que irian
seguidos por un milenio de paz vy
abundancia . Aunque el cuadro que Juan
presenta del milenio es algo apagado, las

expectativas apocalipticas tanto judias
como cristianas hacian hincapié en los
placeres materiales del reino mesianico,
incluidas la abundancia de alimentos y
bebidas y la generacion de miles de nifios'®.

Alrededor de 325 afios después de que
el profeta Juan escribiéo el Apocalipsis,
Agustin, obispo de Hiposa, un pequefio
pueblo en la ribera meridional del mar
Mediterrdneo (actualmente Tunez), re-
flexiond sobre el significado del libro de
Juan en el contexto del nuevo Imperio
Romano Cristiano. Para Juan, Roma habia
sido la gran perseguidora, pero esta tesis se
habia hecho cada vez mas problematica
desde alrededor del afio 200 de la Era
Cormuin, cuando algunos autores cristianos
repudiaron el libro y otros, como Origenes,
hicieron una interpretacién espiritual de sus
simbolos, que ponia mas el acento en su
significado moral interior que en el
mensaje que podria contener respecto del
curso de la historia universal. Ahora que
Roma era cristiana, la interpretacion literal
original del libro parecia ain mas
anticuada.

Aunque algunos de los predecesores
de Agustin en el siglo IV, como el retérico
cristiano Lactancio, todavia eran fieles a la
interpretacién literal del milenio®, la
interpretacion mas popular del milenio, tras
la conversion del emperador Constantino al
cristianismo, fue wuna interpretacion
politica, segin la cual los textos mile-
naristas y mesianicos de las escrituras
profetizaban la conversion del Imperio
Romano al cristianismo *°, De acuerdo con
esta tesis (Agustin en sus primeros afios
habia incluso adoptado una version
moderada de esta tesis), la prediccion de



Juan respecto del reino de Cristo en la
tierra era una vislumbre de la unificacion
providencial del poder romano y de la
justicia cristiana en €] nuevo orden mundial
inaugurado por Constantino.

Agustin escribié La Ciudad de Dios a
modo de respuesta al colapso intelectual
de esta tesis cristiana providencialista de la
historia después del saqueo de Roma por
los barbaros en el 410. “;Por qué—se
preguntaban los paganos que quedaban—
no defendi6 el Dios cristiano a la ciudad
que sus predecesores paganos habian
impedido que fuera capturada por mas
de 700 afios?” ¢No habria aqui un men-
saje de importancia teologica? La res-
puesta de Agustin fue formular una nueva
teologia de la historia, de la que bien se
puede decir que constituye una “secu-
larizacién” de la tesis antigua tradicional
de la intervencion directa de Dios en el
curso de la historia 2. Su tesis involucraba
también una reinterpretacion del milenio
de Juan que se puede calificar de
“pesimismo pesimista”.

La vision agustiniana del significado
de la historia se puede legitimamente
calificar de secularizacion en el sentido de
que negaba toda relacién directa y
observable entre los acontecimientos de la
historia exterior, tales como el apogeo y
caida de los reinos y la suerte de las
naciones, y la historia interior de los dos
amores que ‘‘construyeron dos ciudades: la
ciudad terrenal construida por el amor de si
mismo que llega incluso al desdén de Dios;
y la ciudad celestial construida por el amor
de Dios que llega incluso al desdén de si
mismo” Z. Por lo tanto, era insensato con-
siderar que Roma, incluso la Roma
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cristiana, era prueba de providencia y
mucho menos que era el reino milenario.
La venida de Cristo era el ultimo
acontecimiento decisivo de la historia.
Igualmente erréneo, a juicio del obispo, era
tomar los simbolos del Apocalipsis de Juan
como profecias literales de acontecimientos
histéricos concretos. Basandose en la
advertencia de Cristo a los Apostoles, “No
toca a vosotros saber los tiempos o las
sazones que el Padre puso en su sola
potestad” (Hechos 1: 7), Agustin insistié en
que nunca podremos saber el tiempo
postrero 2.  Siguiendo los pasos del
exégeta donatista Ticonio, Agustin postuld
una interpretacion cabalmente espiritual del
milenio descrito en el Apocalipsis. El
Libro 20 de La Ciudad de Dios condena las
interpretaciones “futuras y corporales” de
la primera resurreccion, arguyendo que los
mil afios se han de entender o bien como la
era presente desde la venida de Cristo o
como un simbolo de toda la duracién del
mundo, en el que Cristo ha venido
congregando a los santos en torno de si > .
Por lo tanto, el reino de Cristo y de los
santos que durard mil afios se ha de
interpretar como: “La Iglesia tal como ésta
es ahora..., este reino militante en el que
todavia se libra el conflicto con el enemigo,
y la guerra se libra con apetitos guerreros...,
hasta que lleguemos a ese reino abso-
lutamente pacifico en el cual reinaremos
sin enemigos...”?

Al repudiar tanto la interpretacion
literal como politica del milenio, podria
parecer que Agustin habia encontrado una
nueva modalidad de optimismo en la
historia, al identificar a la Iglesia con el
reino milenario. Sin embargo, es mas
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atinado decir que la interpretacion de
Agustin es una interpretacion de un
pesimismo pesimista, en el sentido de que
no esperaba que hubiera ningin cambio
fundamental en la escala del pecado, el mal
y el padecimiento hasta el alba del Juicio
Final. Ello se debe a que Agustin nunca
identificé a la Iglesia con la Ciudad de
Dios misma. Aunque la Iglesia es el
instrumento de Dios para la salvacion en el
mundo, por asi decirlo la oficina de
reclutamiento de la Ciudad de Dios, la
contienda de Agustin con los donatistas le
habia convencido de que la Iglesia no era
una asamblea de santos perfectos, sino que
siempre seria un “cuerpo mixto” (corpus
permixtum) que contendria tanto el bien
como el mal entre sus dirigentes y
seguidores. Desde la Caida, la historia
habia sido fundamentalmente la historia de
las pruebas y tribulaciones que Ila
humanidad se habia infligido a si misma,
pruebas cuyo unico valor positivo era el de
probar y refinar a los predestinados a ser
miembros de la Civitas Dei. En la carta
que cursé al sacerdote espafiol Victorino en
409 para consolarle durante los horrores de
las invasiones de los barbaros, Agustin da
una nota tipica de su vision pesimista de la
historia: “Tenemos que llorar por estas
cosas, pero no sorprendernos... ;Cudl ha
de ser la esperanza de la humanidad cuando
cosas como éstas fueron vaticinadas hace
mucho en los Profetas y en el
Evangelio?”? En otras palabras, en la
Biblia no habia vaticinios optimistas: s6lo
habia predicciones pesimistas.

Setecientos setenta y cinco afios des-
pués de que Agustin consignara su
interpretacion pesimista del milenio en La

ciudad de Dios, en la ribera opuesta del
Mediterraneo, frente al Africa del norte, en
las montafias de Calabria, en el extremo
mismo de la bota de Italia, otro maestro
cristiano postulé una visién muy distinta
del reino de Cristo y de los santos,
vaticinado en el capitulo 20 del Apo-
calipsis. Joaquin de Fiore, un asceta,
visionario y fundador de monasterios,
escribid su extensisimo Discurso sobre el
Apocalipsis durante el decenio de 1190.
Pese a lo dificil que era para un pensador
medieval discrepar de la autoridad de
Agustin, el “entendimiento espiritual”
(intellectus spiritualis) y divinamente
inspirado de Joaquin acerca de la “plenitud
de este libro [esto es, el “Apocalipsis”] y de
toda la armonia del Nuevo y el Antiguo
Testamento” le permiti6 postular una nueva
interpretacion del milenio, de la que se
puede decir que pone de manifiesto una -
triple pauta de “pesimismo-optimismo-
pesimismo” %'

Al igual que Juan y Agustin, Joaquin
interpretaba los acontecimientos con-
temporaneos de manera fundamentalmente
pesimista. Al igual que Juan y a diferencia
de Agustin, Joaquin creia en el adveni-
miento inminente de una era mejor en la
tierra, un verdadero milenio, aunque no
precisamente de mil afios de duracion. La
vision que Joaquin tenia del milenio, sin
embargo, era diferente de la del profeta
Juan. Su singular conviccion de Ia
estructura trinitaria de la historia, esto es,
que la historia de la salvacion revela tres
grandes eras o estados (status), que
corresponden al Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo, le permitid postular una nueva
version del milenarismo cristiano que iba a



tener influencia por muchos siglos y que
todavia merece ser objeto de analisis en
nuestros dias.

De acuerdo con el abad calabrés, el
Antiguo Testamento, o estado del Padre,
habfa durado 63 generaciones que habian
tenido paralelos exactos, o concordiae
como Joaquin los llamaba, con las 63
generaciones del Nuevo Testamento, el
estado del Hijo. De esta manera, el abad
pude identificar su propia época con las
dos ultimas generaciones de esta era, el pe-
riodo que seria testigo de la peor de las
siete persecuciones representadas por las
siete cabezas del dragén en el capitulo 12
del Apocalipsis. Era la era del Anticristo.
Joaquin estaba a tal punto convencido de
que el terror postrero era inminente que
dirigié una epistola general a todos los
cristianos en la que anuncio6 lo siguiente:
“Esto no ocurrira ni en los dias de vuestros
nietos, ni en la vejez de vuestros hijos, sino
en vuestros propios dias, que seran pocos y
estardn plagados de males” %, Sin em-
bargo, aunque pesimista respecto del
presente, Joaquin era sumamente optimista
respecto del futuro, ya que la estructura
trinitaria de la historia, revelada en toda
la Biblia, pero muy especialmente en su
tultimo libro, anunciaba la venida del tercer
estado, la era del Espiritu Santo. En esta
era, una Iglesia terrenal, renovada y
purificada disfrutaria de un periodo de paz,
iluminacién y contemplacion en el contexto
de una utopia monastica que el abad esbozd
en uno de sus famosos diagramas o figurae.
Naturalmente, éste era también el auténtico
significado del milenio consignado en el
capitulo 20 del Apocalipsis. Agustin habia
estado acertado, segin Joaquin, en disputar
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un reino literalmente milenario de caracter
carnal; sin embargo, no es solo ‘“una
opinion razonable” (rationabilis opinio),
sino también un “entendimiento absolu-
tamente puro” (serenissimus intellectu)
interpretar que el capitulo 20 del
Apocalipsis predice el verdadero adveni-
miento del Sabado de la Iglesia, cuando el
Espiritu Santo, que fue dado a la
humanidad en parte en el primer Sibado
del suefio de Cristo en la tumba, serd dado
“de acuerdo con su plenitud [al tiempo de}
la destruccidén de la Bestia y del Falso
Profeta” . La duracién precisa de este
milenio de la Iglesia imbuido del Espiritu
no se advierte. Lo que si se advierte con
claridad, con todo, es que la logica de la
teologia de la historia de Joaquin exigia
que una vez mds el pesimismo debia
suceder al optimismo antes del fin de los
tiempos. Al concluir el tercer status, un
ultimo Anticristo, profetizado en la
misteriosa figura de Gog, mencionada en
Apo. 20:7, vendrd a atacar a la Iglesia
purificada inmediatamente antes del
retorno de Cristo y del Juicio Final.

La reinvencion por el abad Joaquin
del milenarismo literal influy6 en muchos
grupos religiosos en la baja Edad Media, en
particular debido a sus especulaciones
relativas a los “hombres espirituales” (viri
spirituales) que se opondrian al Anticristo
al tiempo de la transicion entre el segundo
y el tercer status y que florecerian también
en la renovacion de la era contemplativa
por venir. A partir del decenio de 1240,
algunos franciscanos hicieron suyos ciertos
aspectos de las ideas de Joaquin e incluso
produjeron una literatura que al amparo de
un seuddnimo atribuyeron al abad, con el
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objeto de demostrar que San Francisco
habia inaugurado los tiempos postreros en
su calidad de “angel del sexto sello”, del
que habla el 4Apo. 7:2, y que la pobreza
absoluta de su estilo de vida daba a los
franciscanos un estatuto singular dentro del
desenvolvimiento del drama de Ila
inminente persecucion y la futura dicha en
un milenio “franciscanizado”. El tedrico
mas destacado de este milenarismo
joaquinista franciscano fue el fraile
provenzal Pierre-Jean Olivi, que concluyé
su Disertacion sobre el Apocalipsis en
1297, un afio antes de su muerte.

Los Franciscanos Espirituales, nom-
bre que se ha dado a los seguidores de
Olivi y grupos conexos, fueron una causa
de considerable inquietud, tanto dentro de
la propia orden como en la Iglesia en
general. En 1294, el Papa eremita
Celestino V, que simpatizaba con el anhelo
de los Franciscanos Espirituales por una
vida de pobreza y contemplacion absolutas,
autorizo a uno de estos grupos a establecer
su propia orden. Su sucesor, el imperioso
y acerbo Papa Bonifacio VIII (1295-1303),
decidido a someter a los Franciscanos
Espirituales, rescindié la autorizacién y
comenzo una persecucion contra quienes
se resistieron.  Algunos Franciscanos
Espirituales, incluido el poeta y mistico
Jacopone da Todi, fueron excomulgados y
encarcelados. Jacopone denuncid al Papa
con absoluta claridad:

jHe aqui un nuevo Lucifer sentado en
el trono papal, que emponzofia al
mundo con su blasfemia!

En ti nada bueno queda: sdélo pecado;
me avergonzaria mencionar algunos
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de los vicios de los que te acusan *°.

Otros Franciscanos Espirituales, como
Ubertino da Casale, dijeron que el Papa
Bonifacio era el Anticristo.

Bonifacio VIII era un jurista de
derecho candnico y no un exégeta o
tedlogo. Tenia un interés marginal o, a lo
sumo, negativo, en el Apocalipsis y sus
predicciones milenaristas. Un historiador
de su pontificado recuerda que, mientras
leia una obra apocaliptica de los
Franciscanos Espirituales, Bonifacio VIII
exclamo: “;Por qué estdn estos necios
esperando el fin del mundo? El mundo
toca a su fin para cada hombre cuando éste
perece” 3'. Sus numerosos enemigos
dijeron que el Papa Bonifacio era un
completo escéptico, que usaba a la religion
para mejorar su condicion y la de su
familia, pero que en realidad no era
creyente *. Haya sido o no verdad, el
hecho es que, como jefe de la Iglesia, el
Papa no podia dejar de adoptar una
posicién respecto del milenio. Su des-
defiosa observacién acerca de las tesis
literales del apocalipsis y del milenio nos
indica cuales eran sus ideas en cuanto a las
formas del optimismo pesimista del profeta
Juan y de Joaquin y sus seguidores
franciscanos. Si le hubieran preguntado
qué pensaba del milenio, Bonifacio
probablemente habria respondido citando a
Agustin y a sus seguidores, como Tomas
de Aquino, que negaban que se pudieran
predecir los tiempos postreros y que
interpretaban que el reino era la Iglesia ».
Ello no obstante, la modalidad de
pesimismo pesimista del Papa Bonifacio
era distinta de la del obispo de Hiposa.



La distincion historica del Papa
Bonifacie no radica en su querella con los
Franciscanos Espirituales, sino en su
famosa bula “Unam sanctam”, de
noviembre de 1302, en la que proclamo lo
siguiente: “Es absolutamente necesario
para la salvacién que toda criatura humana
se someta al Pontifice Romano” *. Sus
contemporaneos, y también los historia-
dores posteriores, han debatido el grado y
la naturaleza del “sometintiento” de que
hablaba el Papa Bonifacio. Parece evi-
dente, sea cual fuere la forma en que se lo
interprete, que la bula de Bonifacio
representa el apogeo de las pretensiones
de dominaciéon mundial del papado
medieval; la politica papal para llevar
adelante esas pretensiones culminé en su
propia desgracia a manos de los esbirros de
su acérrimo enemigo, Felipe IV de Francia.
Desde la perspectiva de la historia de las
ideas cristianas sobre el milenio, Bonifacio
fue mas alla de Agustin, pues identificé
el poder, el prestigio y la riqueza de la
Iglesia con el unico reino que valia la pena
pretender.  El reino de Bonifacio es
auténticamente un reino sdlo de este
mundo. Un embajador aragonés, escri-
biendo a su rey en septiembre de 1301,
resumié de manera sucinta las tesis de
Bonifacio: “Al Papa solo le interesan tres
cosas: vivir una larga vida, hacerse rico y
enriquecer, engrandecer y exaltar a sus
parientes. No le interesa para nada la
espiritualidad” **, Uno de los dichos que se
atribuye a Bonifacio va aun mas lejos:
“Perder este mundo por el proximo es
como si un perro dejara caer un hueso para
morder el reflejo de ese hueso” *¢, En
algunos momentos de su pontificado, el
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milenio presentista del Papa a no dudarlo
fue para €l y para sus seguidores fuente de
gran placer y optimismo, en especial
durante el afio triunfante del Jubileo que
proclamé en 1300 y que atrajo a grandes
multitudes que engrosaron las arcas de
Roma. El auténtico pesimismo de esta
tesis, sin embargo, se pone de manifiesto
en la muerte de Bonifacio, que dejo este
mundo con el espiritu quebrantado pocas
semanas después de la famosa tentativa de
arrestarlo y llevarlo prisionero a Francia
para juzgarlo por herejia.

Doscientos afios después del arrebato
de Bonifacio contra los necios que
aguardaban el fin del mundo, otro italiano,
nacido esta vez en Génova, estudié las
profecias sobre el futuro en Espafia, su pais
adoptivo. Aunque las cuatro figuras que
hemos examinado vivieron en un mundo
dominado por el mar Mediterraneo, el
mar central, este estudioso del milenio fue
fundamentalmente quien logré ampliar la
imaginacién del Viejo Mundo gracias a su
descubrimiento del Nuevo Mundo.

Las dimensiones apocalipticas y
milenaristas del pensamiento de Cristébal
Colon han sido un descubrimiento impor-
tante de los eruditos de la pasada
generaciéon ¥. En 1501, en el intervalo
entre sus viajes tercero y cuarto, Colén, con
el concurso del cartujo Gaspar Gorricio,
elaboré una antologia de textos de la
Biblia, de los Padres de la Iglesia y de
diversos autores medievales que tituld
Libro de las Profecias. La intencién de
Colén era demostrar que sus tres viajes
anteriores estaban intimamente vinculados
con el proyecto de mayor escala que ahora
proponia a sus benefactores Fernando e

11
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Isabel: ese proyecto no era ni mas ni menos
que arrebatar el Santo Sepulcro a los
musulmanes. “No sin validez y razén,
Magnificas Majestades”, dijo Colén en esa
obra, “digo que cosas atin mas grandes os
estan reservadas, cuando leemos que
Joaquin, el abad calabrés, predijo que el
futuro gobernante que recuperaria el Monte
de Sién vendria de Espafia” **, Joaquin no
habia predicho tal cosa. Coldn citaba unas
profecias apdcrifas atribuidas a Joaquin
respecto del Ultimo Emperador del
Mundo, las que se habian popularizado
enormemente en la Espaiia de la baja Edad
Media *. Por esto sabemos que Colén
pertenecia a una corriente distinta del
milenarismo cristiano: la corriente de las
leyendas imperiales que, al menos en el
caso de Colén, implicaba una forma de lo
que yo llamaria optimismo optimista.
Desde la perspectiva de la historia del
apocaliptismo, el efecto mas importante de
la conversién del Imperio Romano habia
sido la creacion de la leyenda del Ultimo
Emperador del Mundo como medio de
incorporar el destino de Roma al escenario
cristiano de los acontecimientos de los dias
postreros. Esta nueva forma de inter-
pretacion politica del milenio iba mas alla
de la repudiada por Agustin en una
dimension central: su concentracion en el
aspecto milenarista futuro de la dignidad
imperial, en lugar de hacer hincapié en el
actual gobierno de Roma como mani-
festacién del reino de Dios sobre la tierra.
Al parecer tuvo su origen, en gran medida,
en un intento de explicar de manera
apocaliptica las dificultades y reveses del
Imperio Romano Cristiano, especialmente
a la luz de la ascendencia de la nueva
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religion del Islam en el siglo VII de la Era
Comun.

La primera aparicién conocida de la
descripcion - completa del  Ultimo
Emperador figura en las Revelaciones
atribuidas al obispo cristiano primitivo
Metodio, pero que habian sido escritas en
realidad alrededor del afio 690, en Siria,
por los cristianos que trataban de explicar
las victorias islamicas y la persecucién
islamica de los cristianos. De acuerdo con
el pseudo Metodio, el éxito de la “simiente
de Ismael” no tendria larga vida. De
acuerdo con el texto, en breve:

El rey de los griegos, esto es, de los
romanos, se alzard contra ellos con
gran furia, como si despertara de un
ebrio estupor, como alguien a quien
los hombres pensaban muerto y sin
valor alguno (Ps. 77: 65)... Elrey de
los romanos les impondrd su yugo
con una fuerza siete veces mayor que
el peso del yugo de aquéllos en la
tierra... La tierra entonces descansara
en paz y habra gran paz y tranquilidad
sobre la tierra como nunca se han
visto y nunca se veran, pues sera la
paz postrera en el fin de los
tiempos...°

Esta futura victoria definitiva sobre el
Islam siempre involucraba para Metodio y
para los expositores de la leyenda del
Ultimo Emperador la conquista de
Jerusalén, la ciudad apocaliptica por
excelencia.

La evolucion de las leyendas relativas
al Ultimo Emperador del Mundo durante
los ocho siglos entre su apariciéon en el



pseudo Metodio y su uso por Colon para
granjearse el apoyo de la monarquia
espafiola para su proximo viaje es una
historia compleja y fascinante que, aplicada
originalmente a los emperadores orientales
o bizantinos, no tardé en trasladarse al
Occidente, donde encontré partidarios entre
los sucesores occidentales de Roma en el
Sacro Imperio Romano y, luego, en las
nuevas monarquias nacionales, especial-
mente en Francia y Espafia. Las
expectativas respecto de una era futura en
la que por fin reinarian la paz y la
prosperidad bajo el Ultimo Emperador
tenian muchas veces una duracion con-
siderable (112 afios en un texto), aunque
nunca llegaban a un milenio entero. Desde
la perspectiva de las categorias teologicas
modernas, la leyenda era una forma de
esperanza “posmilenarista” en el sentido de
que el Cristo viene después de la Edad de
Oro, aunque no antes de una época de
tributaciones en la que el Ultimo
Emperador entrega su corona a Dios para
desencadenar el ataque del Anticristo y la
persecucion final. Algunos de los expo-
sitores de estas leyendas imperiales, sin
embargo, dejan de lado los aspectos
auténticamente apocalipticos del drama,
esto es, la aparicion del Anticristo, su
carrera de persecucion y su derrota final y
el advenimiento del Juicio Final. Estos
autores hacen hincapié en esperanzas
politico-religiosas conservadoras acerca de
la paz terrenal en un nuevo orden universal,
en tal medida que podemos considerarlos
puramente optimistas en una forma que
Juan, Agustin, Joaquin e incluso el Papa
Bonifacio (ninguno de los cuales sentia
simpatia alguna por las leyendas
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imperiales) habrian considerado sor-
prendente. Colén parece conformarse a
este modelo, en particular porque el Libro
de las Profecias limita su vision del futuro
a dos aspectos: la futura actividad
misionera mundial posibilitada por el
descubrimiento del Nuevo Mundo y el
comienzo de la dltima cruzada para
conquistar la Tierra Santa e inaugurar el
reino espafiol milenario.

Este breve esbozo de las ideas de
cinco pensadores que, en un intervalo de 14
siglos, postularon distintas perspectivas
respecto del milenio, tiene por objeto
sugerir, en alguna medida, la complejidad
que en la historia cristiana han tenido las
esperanzas de una futura Edad de Oro.
Aunque me he concentrado en la historia
de las ideas apocalipticas y milenaristas del
Viejo Mundo, estas mismas esperanzas y
temores alimentaron también aspectos
cruciales de la historia de la expansién
europea en el Nuevo Mundo. Mucho
queda todavia por hacer para explorar las
dimensiones apocalipticas y milenaristas de
la historia de América. Las recientes ideas
revisionistas respecto de Coldn y de sus
sucesores nos han mostrado el aspecto
negativo del colonialismo y las ideas
apocalipticas que, al menos en parte, lo
motivaron, pero es justo reconocer que
estas esperanzas no siempre fueron
innobles y que su realizacion no siempre
fue destructiva. Como destaqué al prin-
cipio, en su larga historia, el apocaliptismo
ha sido fuente tanto de bien como de mal.

Bien podemos legitimamente pre-
guntamos si el apocaliptismo tiene hoy dia
otro interés que el meramente anticuario.
En su famoso discurso de 1837 sobre el “El
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estudioso norteamericano”, Ralph Waldo
Emerson hablo en nombre de todos los
opositores del apocaliptismo cuando, al
aconsejar al estudioso que se independizara
del “clamor popular”, sea cual fuere su
medio, dijo lo siguiente: “Que no abandone
su creencia en que una pistola de juguete es
una pistola de juguete, a pesar de que los
ancianos y honorables de la tierra afirmen
que es el alborear del juicio final” 4.

Criticas satiricas similares se pueden
lanzar contra el aspecto mas esperanzado
del apocaliptismo. Las visiones optimistas
de una futura Edad de Oro cristiana,
aungue otrora fueron utiles como consuelo
en tiempos de tribulaciones y perse-
cuciones, son solo fantasias, ;verdad?
Ademads, el hecho de que estas esperanzas
a menudo se esgrimieron para justificar
cruzadas y conquistas demuestra cuan
peligrosas pueden ser esas fantasias,
¢verdad?  ;No serfa mejor, identi-
ficandonos con la opiniéon de Agustin,
abandonar las expectativas de que habra
una edad mejor en el futuro y reconocer
que la historia es “una sucesion de
desastres” y contentarse con una cierta
medida de justicia, que es todo lo que
puede lograrse en el mundo después de la
Caida? Quizas.

Sin embargo, también debiéramos
reflexionar sobre el hecho de que el
milenarismo es sumamente dificil de
erradicar, incluso entre los congénitamente
pesimistas. Al aproximarnos al tercer mi-
lenio, cabe decir que el milenarismo vive y
goza de buena salud, tanto en sus formas
religiosas como seculares.

Para terminar, mencionaré algunos
ejemplos al azar. El 10 de noviembre de
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1994, el Papa Juan Pablo II declar6 en su
enciclica “Tertio millennio adveniente” que
“...1a preparacién para el Afic 2000 se ha
convertido, por asi decirlo, en la clave
hermenéutica de mi pontificado™.
Aunque rechaza todo milenarismo crudo o
literal (el milenarismo fue condenado
oficialmente por el Santo Oficio en 1944),
en esta enciclica y en las dos enciclicas
anteriores, el Papa Juan Pablo se presenta
como heredero de las vagas pero potentes
corrientes milenaristas que se manifestaron
en Europa oriental durante los siglos XIX
y XX. El programa del Papa para el
milenio es esencialmente una versién
ecuménica revisada de la primera parte del
Libro de las Profecias de Colén, esto es,
que no se trata ya de la conversion del
mundo al cristianismo, sino de una nueva
evangelizacion universal y de una empresa
ecuménica.

Las versiones seculares contem-
poraneas de las esperanzas y temores
apocalipticos suelen ser mas programaticas
y predicativas que las religiosas, como se
pone en evidencia en ciertos aspectos del
movimiento ecologista de los dltimos
decenios. En algunos manifiestos ecold-
gicos, por ejemplo, en la popular obra de
Robert Heilbroner titulada An Inquiry into
the Human Prospect 3, el legitimo temor
de la posibilidad de la destruccién final del
medio ambiente mismo del planeta se
equilibra con esperanzas respecto de una
sociedad posindustrial “verde” que hace las
veces, en gran medida, del milenio literal
de la antigua esperanza cristiana.

La clave es la esperanza. La mayor
parte de los seres humanos no pueden
aparentemente vivir vidas productivas sin



alguna forma de esperanza, aunque los
pesimistas se sentiran inclinados a pensar
que las esperanzas milenaristas tienden a ir
mas alla de lo que cabe legitimamente
esperar. Por lo tanto, concluiré con una
cita de Vaclav Havel sobre la esperanza:

...La clase de esperanza en la que a
menudo pienso... es, a mi juicio, por
sobre todas las cosas, un estado de la
mente y no un estado del mundo. O
bien tenemos esperanza dentro de
nosotros 0 no la tenemos; €s una
dimensién del alma que no depende
esencialmente de una observacion del
mundo o de una estimacion de la
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situacién... Es una inclinacién del
espiritu, una inclinacion del corazdn;
trasciende el mundo de la experiencia
inmediata y arraiga mas alla de sus
horizontes... Creo que tiene sus raices
mas profundas en lo trascendental, ta}
como ocurre con las raices de la
responsabilidad humana... la espe-
ranza, en esta acepcion profunda y
potente, es... la capacidad para luchar
por algo porque ese algo es bueno y
no sélo porque tiene una posibilidad
de triunfar...*

(Tiene el milenio alguna posibilidad

de triunfar?
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NOTAS

1. Parauna definicién del género, véase John J. Collins (compilador), Apocalypse. The
Morphology of a Genre. Semeia 14 (1979) (Missoula: Scholars Press, 1979), p. 9.

2. Las raices mitolégicas del apocalipticismo, estudiadas por Hermann Gunkel y Wilhelm
Bousset en el siglo XIX, han sido enfatizadas por Norman Cohn, Cosmos, Chaos and the
World to Come (New Haven y Londres: Yale, 1993), aunque los argumentos de Cohn no son
muy respetados. Para reconstruir el fondo mitolégico del Apocalipsis de Juan, véase The
Combat Myth and the Book of Revelation de Adela Yarbro Collins (Missoula: Scholars
Press, 1976).

3. He adaptado la fraseologia de la “historia antigua” y la “historia nueva” de Adela
Yarbro Collins, The Apocalypse (Wilmington: Glazier, 1979), p. xi.

4. Para un examen jungiano de los simbolos del Apocalipsis de Juan, véase Gilles
Quispel, The Secret Book of Revelation (Nueva York: McGraw-Hili, 1979).

5. Respecto del sincronismo de Urzeit y Enzeit en el apocaliptismo, véase Andre
Lacocque, “Apocalyptic Symbolism: A Ricoeurian Hermeneutical Approach”, Biblical
Research 26 (1981), p. 11.

6.  Respecto de esta funcion de los textos apocalipticos, véase Paul Ricoeur, “Foreword”
en Andre Lacocque, The Book of Daniel (Atlanta: John Knox, 1979), p. xxi a xxiv.

7. D. H. Lawrence, Apocalypse (Nueva York, Viking, 1960), ps. 9 y 10. Lacocque, en
“Apocalyptic Symbolism”, p. 9, expone una posicion similar—a mi juicio equivocada—
respecto de la posibilidad de describir pictoricamente el Apocalipsis.

8.  Annemarie Schimmel, The Mystery of Numbers (Nueva York y Londres: Oxford,
1993).

9.  Para una resefia de la funcion de los nimeros en el apocaliptismo primitivo, véase
Adela Yarbro Collins, “Numerical Symbolism in Jewish and Early Christian Apocalyptic
Literature”, Aufstieg und Niedergang der rémischen Welt, compilada por Hildegard
Temporini y Wolfgang Haase (Berlin y Nueva York: De Gruyter, 1984), Vol. 21: 4, p. 1221
a 1287. Para una reflexiéon mas general respecto de la periodizacion, véase Bernard
McGinn, “Influence and Importance in Evaluating Joachim of Fiore”, en Il profetismo
gioachimita fra Quattrocento e Cinquecento, compilada por Gian-Luca Potesta (Génova:
Marietti, 1991), p. 15 a 36.
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10. Para un examen de las esperanzas mesianicas judias, véase John J. Collins, The Scepter
and the Star. The Messiahs of the Dead Sea Scrolls and Other Ancient Literature (Nueva
York: Doubleday, 1995).

11. Para un ejemplo contemporaneo del debate respecto de estas opiniones en circulos
teolégicos cristianos de tendencia conservadora, véase, por ejemplo, Robert D. Clouse
(compilador), The Meaning of the Millenium: Four Views (Downers Grove: InterVarsity
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